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علاقة  لها  التي  المفاهيم  من  مجم�عة  اإلى  كتاباته  في  تيمية  ابن  تعر�س 

التطبيقات  ببع�س  اأو  القت�سادية  بالنظرية  تتعلق  اأكانت  �س�اء  بالقت�ساد، 

العملية في مجال المعاملات بين النا�س؛ مالية كانت اأم غيرها.

في  الم�ؤ�س�سة  المفاهيم  بع�س  لتحليل  �سبّاقاً  كان  اأنه  تيمية  ابن  يميز  والذي 

ا�ستيعابه  ت��سح عمق  وكانت نظرته عميقة  القت�سادية الحديثة  النظريات 

للاأ�س�س التي تبنى عليها تلك المفاهيم رغم اأن ع�سره لم يكن في غالبية اأوقاته 

ينعم بال�ستقرار الذي يمكن اأن ي�سمح بمناخ التط�ر والزدهار القت�سادي.

والذي يتميز به ابن تيمية في هذا المجال م�ساألتين اأ�سا�سيتين هما:

� t خا�س ب�سكل  المفاهيم  لهذه  يتعر�س  لم  تيمية  ابن  ك�ن  الأولى: 

ومتفرد، فه� لم يخ�سها بالدرا�سة في مباحث خا�سة، واإنما ناق�سها 

في اإطار تناوله لم�سائل مختلفة، قد تك�ن لها علاقة ب�سكل اأو باآخر 

بهذه المفاهيم القت�سادية. لذلك نجد بع�س المفاهيم قد تعر�س لها 

في م�قع باقت�ساب وفي م�قع اآخر باإ�سهاب. فتحديد المفه�م عند ابن 

تيمية ي�ست�جب تجميع المعل�مات مماورد بين ثنايا التفا�سيل المتعلقة 

بم��س�ع الدرا�سة في م�اقع مختلفة كما يتطلب من الباحث القدرة 

على ربط هذه المفاهيم بالم�ا�سيع الأ�سا�سية، وهذا ما يجعل تحديد 

المفاهيم القت�سادية عند ابن تيمية اأمرا يكتنفه بع�س التعقيد.

� t ينطلق غيرها،  حتى  اأو  المفاهيم  لهذه  تيمية  ابن  نقا�س  الثانية: 

ثم  كلها،  المفاهيم  لهذه  كاإطار مرجعي  وال�سنة  الكتاب  اأ�سا�ساً من 

اإ�سهاب مخاطبا العقل، ثم  بعد ذلك ي�رد تعليقاته وتحليلاته دون 

واقع  خلال  من  ومعاملاتهم  النا�س  واقع  من  عملية  لأمثلة  يعر�س 

ال�سحابة والتابعين وال�سلف ال�سالح.

وفيما يلي عر�س لأهم هذه المفاهيم التي تعر�س لها ابن تيمية:

المفهوم الأول: مفهوم القت�ساد
اإلى  التعرف  يجب  تيمية  ابن  عند  القت�سادية  المفاهيم  عن  الحديث  قبل 

مفه�م القت�ساد نف�سه كاإطار مح�ري لهذه الدرا�سة. وقد ورد عند ابن تيمية 

قد تحدث عنه في كتاب ال�سيام، وذلك في معر�س ج�ابه عن م�ساألة متعلقة 

بالمبالغة في ال�سيام والإكثار منه، بدع�ى نيل ر�سا الله والتقرب منه، فاعتبر 

اأن المق�سد ال�سرعي والذي حثّ عليه الله ور�س�له �سلى الله عليه و�سلم ه� 

"القت�ساد في العبادة" ، وقد احتج بمجم�عة من الأحاديث كق�له �سلى الله 
عليه و�سلم : "عليكم هديا قا�سدا، عليكم هديا قا�سدا" ، وق�له : "اإن هذا 

الدين متين، ولن ي�ساد الدين اأحد اإل غلبه فا�ستعين�ا بالغدوة والروحة، و�سيء 

من الدلجة، والق�سد الق�سد تبلغ�ا"  ، وكلاهما في ال�سحيحين. وقال ابن 

المفاهيم الاقت�سادية 
عند �سيخ الاإ�سلام ابن تيمية

ارتبط  وبذلك   ، بدعة(  في  اجتهاد  من  خير  �سُنّة،  في  )اقت�ساد  كعب  اأبي 

الإن�سان،  واأح�ال  اأم�ر  ي�سمل جميع  بذلك  بالعبادة، فكان  القت�ساد  مفه�م 

حيث اأن الهدف العام من الخلق ه� العبادة لق�له تعالى: )وما خلقت الجن 

والإن�س اإل ليعبدون( ، فكان القت�ساد بذلك ال�سفة الم�ستركة بين كل اأعمال 

الطاعات، وكان الأ�سل في العبادات الت��سط والعتدال. 

وقد اعتبر ابن تيمية العبادة واجبات معتدلة ل يجب اأن تحدث �سررا بالإن�سان 

وتمنعه عن فعل واجب اأنفع له منها كانت محرمة؛ كال�سيام الذي ي�سعف عن 

الك�سب ال�اجب، اأو يمنعه عن العقل اأو الفهم ال�اجب، اأو يمنعه عن الجهاد 

ال�اجب، واإذا كانت ت�قعه في محل محرم ل يقاوم مف�سدته م�سلحتها؛ مثل 

اأن يخرج ماله كله ثم ي�ست�سرف اإلى اأم�ال النا�س وي�ساألهم. ولما كانت العبادة 

ا�سم جامع لكل اأعمال الخير المقربة اإلى الله من �سلاة و�سيام وزكاة وحج 

الإ�سراف في  الأم�ال وعدم  القت�ساد في  كان  �سبيل الله،  واإنفاق وجهاد في 

الإتيان  عن  تقعد  اأو  الهلاك  اإلى  تق�د  طاعة  اأنه  يعتقد  فيما  حتى  اإنفاقها، 

بال�اجبات الأخرى، فكان القت�ساد من الق�سد كما في الحديث، بما يعني 

العتدال وال��سطية في كل الأم�ر دون مبالغة مُفْرط اأو تق�سير مُفرِط .

فكان مفه�م القت�ساد عند ابن تيمية يتاأطر بم�ساألتين: 

اأولهما؛ �سم�له لكافة اأم�ر العبادة و�س�ؤونها مما يجعله ل يقف عند الأم�ر 

الدني�ية فح�سب من معاملات اأو تجارة، بل يهم بالأ�سا�س �سلب الدين وتدبير 

بالثروات  فقط  يهتم  الذي  ال�سيا�سي"  "القت�ساد  عك�س  على  اأم�ره،  كل 

الثروة  "علم  باعتباره:  الكلا�سيكية  المدر�سة  رواد  عرفه  كما  وذلك  المادية، 

وا�ستهلاك  وتداول  وت�زيع  اإنتاج  بدرا�سة  يهتم  الذي  العلم  اأنه  اأي  والإثراء؛ 

المقاربة  لهذه  وجهت  التي  النتقادات  اأق�ى  فكانت هذه  المادية" ،  الخيرات 

حيث اأغفلت - باقت�سارها على الخيرات المادية- الخدمات اأو الخيرات غير 

اإلى  بالإ�سافة  والبنكية...  ال�سحية  والخدمات  والت�سال  كالإعلام  المادية 

اإغفال جانب القيم والأخلاق وذلك بالقت�سار على العنا�سر المك�نة للن�ساط 

ل� كانت معطيات  التداول، ال�ستهلاك( كما  الت�زيع،  القت�سادي )الإنتاج، 

م�ستقلة عن النظام الجتماعي والقت�سادي الذي يمثل - اأي النظام - الإطار 

العقدي والفكري لأي مجتمع، وهذا ما ي�ؤكد ارتباط القت�ساد بالعبادة، اأي 

ال�سم�ل  معنى  المفه�م  لهذا  يعطي  مما  العبادة  ه�  القت�ساد  م��س�ع  اأن 

والإحاطة التامة، ل�سم�لية العبادة لأم�ر الدين والدنيا، اعتماداً على تعريف 

ابن تيمية لمفه�م العبادة باعتبارها: "ا�سم جامع لكل ما يحبه الله وير�ساه 

عبادات  تك�ن  اأن  يمكن  الأعمال  فهذه   . والظاهرة"  الباطنة  الأق�ال  من 

خال�سة؛ كال�سلاة وال�سيام، ويمكن اأن تك�ن معاملات دني�ية؛ كاأداء الأمانة 

ووفاء بالعهد واأم�ر البيع والتجارة...

الدكت�ر فريد عمار 
دكت�راه في القت�ساد الإ�سلامي

رئي�س مركز رواد التنمية للتدريب وال�ست�سارات 
والأبحاث-الرباط

الحلقة )1(
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هذا  كان  فاإذا  والت��سط،  العتدال  بمعنى  الق�سد  فهي  الثانية:  الم�ساألة  اأما 

اأمة  جعلناكم  )وكذلك  تعالى:  لق�له  �سم�ليتها  في  النا�س  اأم�ر  يعني  المبداأ 

و�سطا( ، فاإنه يهم اأمر القت�ساد في خ�س��سيته، لذلك كان القت�ساد يعني 

العتدال في كل الأم�ر دون اإفراط ول تفريط، فكان الإ�سلام �سد الإ�سراف 

والمبالغة في الأم�ر حتى ول� كانت عبادة وتقربا اإلى الله؛ كالإ�سراف في �سرف 

الأم�ال وتبذيرها والإكثار من العبادات بما يك�ن فيه �سرر للاإن�سان يثنيه عن 

القيام باأم�ر اأكثر اأهمية واأكثر وج�با. كما اأن الإ�سلام ينهى عن ال�سح والبخل 

وحرمان الإن�سان نف�سه من متع الدنيا بدع�ى الت�س�ف والرهبنة تقربا اإلى 

اأتاك الله الدار الآخرة ول تن�سَ ن�سيبك من  الله لق�له تعالى: )واِبتغ فيما 

الدنيا، واأح�سن كما اأح�سن الله اإليك( ، لذلك نخل�س اإلى اأن العتدال يميز 

نجد  حيث  الغربية،  المدار�س  به  جاءت  عمّا  الإ�سلام  في  القت�ساد  مفه�م 

ويبالغ في الحرية  يبيح الحتكار،  ال�اقعية  الراأ�سمالي في تجلياته  القت�ساد 

الفردية، وحرية المتلاك مما ي�ؤدي اإلى اإغناء بع�سهم على ح�ساب الآخر، 

فالمجتمع  المجتمع،  اأفراد  بين  فاح�سة  تفاوتات  المجتمع  في  يحدث  ما  وهذا 

الراأ�سمالي ه� مجتمع الأق�ياء ول مكان لل�سعفاء فيه، فالإفراط في الحرية 

�سروريا  العتدال  �سرط  كان  لذلك  الآخرين.  له�سم حق�ق  قناع  اإل  ه�  ما 

لإحداث الت�ازن في كل الأم�ر.

ومن خلال ما �سبق يمكن اأن نجمل الق�ل في اأن مفه�م القت�ساد عند ابن 

تيمية ه� "تدبير الأم�ر الدينية والدني�ية دون اإفراط ول تفريط".

 المفهوم الثاني: مفهوم الحرية الفردية
يعتبر مفه�م الحرية الفردية من المفاهيم التي اأثارت جدل حادا بين الأنظمة 

يعتبرها  الذي  وال�ستراكية(، ففي الحين  المعا�سرة )الليبرالية  القت�سادية 

النظام الأول مركزية اعتماداً على فكرة الفرد مركز ال�ج�د ومح�ر دورانه، 

فيه  تخدم  الذي  بالقدر  محدودة  تك�ن  اأن  يجب  اأنها  الثاني  النظام  يرى 

الحاجيات الجماعية للمجتمع.

يقرها  لم  اأنه  كما  بالمطلق،  يلغها  لم  الذي  الإ�سلام  ت�س�ر  ياأتي  هنا  ومن 

والمجتمع  الفرد  حق�ق  ت�سمن  وق�اعد  �س�ابط  وفق  اأقرها  واإنما  بالمطلق، 

الإمام  بها  تطرق  التي  الفردية  الطريقة  ه�  هنا  يهمنا  الذي  اأن  اإل  معا، 

ابن تيمية اإلى هذه الم�ساألة حيث انطلق من منطلق مغاير للاآخرين حتى اأن 

بع�سهم يعتقد اأنه مق��س لهذه الحرية ليبين على عك�س ذلك اأنه ه� الإطار 

ابن  عند  الحرية  مفه�م  ارتبط  فقد  بها.  والتمتع  الحرية  هذه  لنيل  الأوحد 

تيمية بم�ساألة العبادة التي هي الغاية من خلق العباد، فالحرية هي النعتاق 

ال�ساهد  وكان  والريا�سة،  المن�سب  اأم  المال  اأكان  �س�اء  الله  غير  عب�دية  من 

على راأيه والداعم له حديث ر�س�ل الله �سلى الله عليه و�سلم الذي جاء في 

"تع�س عبد الدرهم، تع�س عبد الدينار، تع�س عبد القطيفة، تع�س  ال�سحيح 

عبد الخمي�سة، تع�س وانتك�س، واإذا �سيك فلا انتف�س، اإذا اأعطي ر�سي، واإذا 

منع �سخط"  ، لذلك اعتبر ابن تيمية اأن "الرق والعب�دية في الحقيقة ه� رق 

القلب وعب�دتيه، فما ا�سترق القلب وا�ستعبده فه� عبده، لهذا يقال: 

طمع" . ما  عبد  والحر   # قنع  ما  حر  "العبد 
فالحرية حرية القلب والعب�دية عب�دية القلب. لذلك كان مدار الحرية عند 

ابن تيمية ه� العب�دية لله حيث يق�ل: "فكلما ازداد القلب حبا لله ازداد له 

عب�دية وحرية عما �س�اه، وكلما ازداد له عب�دية، ازداد له حبا وحرية عما 

يعني حرمان  فاإن ذلك ل  بعب�دية الله  واإذا كانت الحرية مرتبطة  �س�اه" ، 

اإل في  ووج�ده  بقيمته  ي�سعر  ل  الفرد  اأن  العك�س حيث  بل  الفرد من حق�قه 

الفرد في  اإلى حق�ق  تيمية قد تعر�س  ابن  ظل عب�ديته لخالقه، لذلك نجد 

مقابل عبادته وقيامه بال�اجبات ال�سرعية، وهذا ما اأكده الم�ست�سرق الفرن�سي 

الجتماعي  تيمية  ابن  مذهب  تميز  "فقد  قال:  حين  لوو�ست"  "هنري 
بخ�سائ�س ومي�لت فردية في نزعتها" ، والحقيقة اأن هذه المي�ل م�ستمدة من 

روح ال�سريعة الإ�سلامية التي ت�س�ن حق�ق الفرد، واأكبرها حرية العتقاد، 

وق�له  ي�ساء(   من  يهدي  الله  ولكن  اأحببت  من  تهدي  لن  )اإنك  تعالى:  قال 

اأم�ال  على  العتداء  وعدم  فليكفر(،  �ساء  ومن  فلي�ؤمن  �ساء  )فمن  تعالى: 

الغير: )ول تقرب�ا مال اليتيم اإل بالتي هي اأح�سن( ، وكذلك حرية الت�سرف 

في الأم�ال ال�سخ�سية في غير مع�سية الله. فالحق�ق الفردية اإذن مكف�لة من 

طرف ال�سريعة. 

لآدمي  تك�ن  التي  والحق�ق  الحدود  عن  خا�سا  مبحثا  تيمية  ابن  اأفرد  وقد 

الق�سا�س  الفرد؛  المعتدي على حق�ق  على  تطبق  التي  فمن الحدود   ، معين 

كما ه� مقرر في ال�سريعة الإ�سلامية، كقتل النف�س التي حرمها الله اإل بالحق 

اإلى جانب الق�سا�س في الجراح  والأعرا�س  والفرية  التي ت�جب العق�بة. 

الإب�ساع  فيها عن  تيمية  ابن  فقد تحدث  الفردية،  يخ�س الحق�ق  فيما  اأما 

)الفروج( حيث حدد ال�اجب فيها بالحكم بين الزوجين بما اأمر الله تعالى به 

من اإم�ساك بمعروف اأو ت�سريح باإح�سان، فيجب على كل من الزوجين اأن ي�ؤدي 

اإلى الآخر حق�قه بطيب نف�س وان�سراح �سدر . واأما الأم�ال فيجب الحكم بين 
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النا�س فيها بالعدل كما اأمر الله ور�س�له؛ مثل تق�سيم الم�اريث بين ال�رثة كما 

جاء في الكتاب وال�سنة. 

المجتمع  داخل  الفرد  فيه �سمان لحرية  اجتماع هذه الحق�ق  اأن  نرى  لذلك 

داخل  تنظم علاقاته  فاإنها  الت�سرف،  الفرد حرية  الذي تمنح  بالقدر  فهي 

اأ�سمى  في  حريته  لممار�سة  المثُلى  الظروف  له  يهيئ  مما  اإليه  ينتمي  مجتمع 

�س�رها وهي العبادة.

المفهوم الثالث: مفهوم الملكية
اأ�سار �سيخ الإ�سلام ابن تيمية اإلى تعريف الملكية وذلك عند حديثه عن ملكية 

الرقبة  الت�سرف في  على  ال�سرعية  القدرة  ه�  الملك  "اإن  قال:  الرقبة حيث 

ت�سرف  دون  ت�سرف  على  القدرة  تثبت  اأن  فيمكن  الح�سية  القدرة  بمنزلة 

في  بالحق  �سرعي  اإقرار  هي  اإذن  فالملكية  ح�سا"   ذلك  يثبت  كما  �سرعا، 

وال�ستطاعة  القدرة  يعطي  الذي  ه�  ال�سرعي  الإقرار  وهذا  معين،  ت�سرف 

للفرد ليق�م بهذا الت�سرف على غرار الت�سرفات الح�سية.

واأما اأن�اع الملكية في ال�سرع، فقد اأقر ابن تيمية ب�ج�د اأ�سكال مختلفة، حيث 

ما  والتقييد  الإطلاق  وفيه من  اأن�اعا،  يتن�ع  الملك  كان  "اإذا  اأنه  اإلى  خل�س 

و�سفته وما لم اأ�سفه، لم يمنع اأن يك�ن ثب�ت ذلك مف��سا اإلى الإن�سان يثبت 

منه ما راأى فيه م�سلحة له ويمتنع من اإثبات ما ل م�سلحة له فيه، وال�سارع ل 

يحظر على الإن�سان اإل ما فيه ف�ساد راجح اأو مح�س، فاإذا لم يكن فيه ف�ساد، 

اأبدا" ، لذلك فم�ساألة الحديث  اأو كان ف�ساده مغم�را بالم�سلحة لم يح�سره 

عن تحديد لأن�اع محدودة من الملكية اأمر فيه ت�سييق و�س�ء فهم ح�سب ابن 

مراعاة  مع  م�سلحته  ح�سب  الإن�سان  اإلى  يع�د  النهاية  في  الأمر  لأن  تيمية، 

اأوامر ال�سارع.

ويعتبر ابن تيمية الملكية من الأمانات التي يجب اأداوؤها اإلى اأهلها وتمكينهم 

"ت�سرف المالك   : الت�سرف في الملك يك�ن على وجهين  اأن  منها لذلك يرى 

ال�لة  وت�سرف  الفردية(،  الملكية  )وهي  ماله  في  الت�سرف  له  اأبيح  الذي 

فهم اأمناء ون�اب ووكلاء ولي�س�ا ملاك اأعمال قال ر�س�ل الله �سلى الله عليه 

اأنا قا�سم اأ�سع حيث  اأمنع اأحدا، واإنما  "اإني والله ل اأعطي اأحدا ول  و�سلم: 

كانت هذه  فاإذا  الملكية الجماعية،  اأو  الدولة  ملكية  والمق�س�د هنا  اأمرت" . 

ت�جب  الفردية  الملكية  اأي  الأولى  فاإن  فيها  خلاف  ل  وا�سحة  تبدو  الأخيرة 

بع�س التركيز والدرا�سة.

فاإذا كنا قد تحدثنا عن اإقرار الإ�سلام للحرية الفردية وفق �سروط ومقت�سيات 

محددة، فما هي تجليات هذه الحرية في مجال حرية التملك عند الأفراد؛ 

يق�ل هنري لوو�ست "يرى ابن تيمية اأن الملكية الخا�سة لي�ست في حاجة اإلى 

دفاع عنها �سد المذاهب النافية ل�سرعيتها فخيرات الأر�س مخل�قة ل�سالح 

وح�سب   ، الأفراد  مختلف  على  ملكيتها  ت�زيع  يت�لى  والله  الب�سري،  الجن�س 

لوو�ست اأي�سا فاإن ابن تيمية "يعتبر الملكية الفردية حقيقة واقعية" . ويذهب 

ال�سفعة  في  ال�سريك  اأول�ية  اإلى  التملك  في  الفرد  لحق  اإقراره  في  تيمية  ابن 

كما ه� في المذهب المالكي . كما رجح ق�ل مذهب اأبي حنيفة وبع�س اأ�سحاب 

ال�سافعي وطائفة من اأ�سحاب اأحمد في م�ساألة ال�سفعة في العقار الذي ل يقبل 

حِيحِ عَنْ الر�س�ل �سلى الله عليه و�سلم ق�له "من كان  الق�سمة لأنه ثَبَتَ فِي ال�سَّ

له �سريك الأر�س، اأو ربعة اأو حائط فلا يحل له اأن يبيع حتى ي�ؤذن �سريكه، 

فاإن �ساء اأخذ واإن �ساء ترك، فاإن باع ولم ي�ؤذونه فه� اأحق به"  . اأما ما يقبل 

الق�سمة فقد اتفق الأئمة على ثب�ت ذلك . ومن الحق�ق الم�جبة للملكية ما 

اأ�سار اإليه ابن تيمية في حديثه عن م�ساألة فناء الدار؛ هل هي ملك ل�ساحب 

مالك  مذهب  وه�  ل�ساحبها  ممل�ك  اأنه  فذكر  حق�قها  من  حق  اأو  الدار 

وال�سافعي، اأما ال�جه الثاني فه� ما ذكره القا�سي وابن عقيل وغيرهما من 

اأ�سحاب اأحمد، وه� اأن الأر�س تملك دون الطريق اإل اأن �ساحب الأر�س اأحق 

بالمرفق من غيره، وبذلك فه� اأحق بفناء الدار من غيره وهذا مذهب اأحمد 

في الكلاء النابت في ملكه، فه� اأحق به من غيره، واإن كان ل يملكه على ق�ل 

الجمه�ر مالك وال�سافعي واأحمد  ـ وهذا ما يجلي حقيقة الملكية الفردية والتي 

تعطي ل�ساحبها حق�قا اأخرى تابعة لملكيته كما في فناء الدار اأو تعطي الحق 

والأول�ية في امتلاك حق �سريكه كما ه� الحال في ال�سفعة. فالملكية الفردية 

اأن الملكية الفردية ل  اأخرى. كما  لي�ست فقط حقا في ذاتها بل تكفل حق�قاً 

ت�سقط باأي حال من الأح�ال. فاإذا كانت الردة مثلا ت�جب قتل المرتد فهي 

كما  ال�سرعيين،  ورثته  اإلى  ت�ؤول  بل  المرتد  اأم�ال  مع ذلك ل تجيز م�سادرة 

و�سائل  الرغم من  المالك على  ا�ستمرار عدم معرفة  النادر في حالة  اأنه من 

لل�سالح  اإنفاقه  ف�سلا عن �سرورة  المال،  بيت  اإلى  ي�سم  اأن  المتبعة  الإ�سهار 

العام، وزيادة على كل هذا فاإن الملكية الجماعية نف�سها يمكن اأن تتح�ل اإلى 

ملكية فردية كما اأ�سار اإلى ذلك هنري لوو�ست  مثل حالة ا�ست�سلاح الأر�س 

الجدباء )اإحياء الم�ات( بف�سل العمل الفردي، اأو اإذا اقتطع الحاكم لبع�س 
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المقاتلين قطعة اأر�س كن�سيب لهم في الغنيمة، وفي المقابل فاإنه يقيد اإلى اأق�سى حد ممكن الحالت التي يمكن فيها اأن تنتقل 

الملكية الخا�سة اإلى المجال العام"، وقد ت�ساءل لوو�ست عن اإمكانية اعتبار الملكية وظيفة اجتماعية ـ واإن لم ي�ستخدم ابن تيمية 

هذا اللفظ قط، حيث اعتبر هذا التف�سير ه� المنا�سب لما ذهب اإليه، وقد دعم اتجاهه هذا من خلال منطلقين هما :

� t اإذا ق�سر المالك في واجبه، فح�سابه ل يترك ل�سميره فح�سب، ول يترك بينه وبين ربه فح�سب، واإنما يتعين على الدولة اأن

تتدخل وتعيد المالك اإلى النظام.

� t اإن حيث  والم�ستهلك،  المنتج  م�سالح  بين  تن�سق  واأن  عادل،  تحديدا  )الت�سعير(  للب�سائع  الأ�سعار  تحدد  اأن  الدولة  على 

وظيفتها هي الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

وقد خل�س اإلى ك�ن الأم�ال التي ت�ستخدم في اأوجه تخالف ن�س��س ال�سرع يج�ز �سرعا �سلبها من اأ�سحابها باعتبار ال�ظيفة 

الجتماعية للملكية. واإذا كان ابن تيمية لم يعبر عن هذه النتيجة ب��س�ح فاإنها كانت هي المق�س�دة ح�سب لوو�ست حينما اأورد 

»قرر ابن تيمية اأن الجهاد اأكبر م�رد لبيت المال وذلك اإما بطريق مبا�سر باإباحته الغنيمة، واإما بطريق غير مبا�سر عند اإ�سفاء 

ال�سرعية على الفيء الذي ل يعدو اأن يك�ن ا�ستعادة الجماعة للاأم�ال التي اأ�سيء ا�ستخدامها والتي يتعين و�سعها في اإطار عبادة 

الله« . واإذا اأردنا تقييم م�ساألة ال�ظيفة الجتماعية للملكية كما حددها لوو�ست، فيمكن اأن ننطلق من الغاية العامة للملكية في 

الإ�سلام والتي ت�سكل اأحد عنا�سر الغاية من خلق الإن�سان نف�سه وهي عبادة الله �سبحانه وتعالى، كما ه� مذهب ابن تيمية حيث 

اعتبر" اأن العبادة لله هي الغاية المحب�بة لله والمر�سية له، التي خلق الخلق لها، كما قال تعالى: )وما خلقت الجن والإن�س اإل 

ليعبدون(.لذلك فكل �سيء م�سخر للاإن�سان اإنما ه� لتحقيق هذه الغاية ال�سامية، والملكية اإذن من اأم�ال وثروات ما هي اإل و�سيلة 

للعبادة "فحق�ق المالك لي�ست اإل واجبات"  كما قال لوو�ست، والملكية باعتبارها وظيفة اجتماعية لها التزامات" ترتبط من 

جهة بحق�ق الملكية ومن جهة اأخرى بمزاولة الفرد والجماعة لهذه الحق�ق" ، لذلك فهي ل تبيح ال�ستبداد في ا�ستخدام الأم�ال 

اأو الت�سرف في الممتلكات مع الإ�سرار بالغير، فالجمادات نف�سها لها حق�ق على اأ�سحابها اإذ ل يج�ز اإتلافها اإل في حدود ما 

اأباحه الله بناء على ما ينتج من ذلك من منافع ومزايا؛ اإما بتحقيق متعه المباحة اأو اإ�سباع حاجته. وت�سبح هذه اللتزامات اأكثر 

اإلحاحاً ووج�با كلما �سعدنا في �سلم الكائنات من الحي�انات اإلى الإن�سان.
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المفهوم الرابع: مفهوم القيمة والمنفعة
لقد �سخر الله للاإن�سان الك�ن ل�ستغلاله بما يحقق م�سلحته ومنفعته، لذلك 

نجد اأن الإن�سان يف�سل بع�س الخيرات على بع�سها، وهذا ما يجعلنا نت�ساءل 

عن القيمة وعن الم�سادر التي تاأخذ منها الخيرات قيمتها؟

طرف  من  باهتمام  حظيت  التي  المباحث  من  "القيمة"  مبحث  كان  لقد 

اأو المارك�سيين وذلك لمركزيتها في  الراأ�سماليين  القت�ساديين الغربيين �س�اء 

تيمية  ابن  كتابات  نت�سفح  عندما  اأننا  اإل  لأنظمتهم،  القت�سادية  النظرية 

ذلك،  في  تعمق  وقد  بل  الدرا�سات،  هذه  مثل  اإلى  ه�ؤلء  كل  �سبق  قد  نجده 

وتجاوز من �سبق�ه. يق�ل ابن تيمية "الأمر لي�س على قدر الم�سقة في كل �سيء، 

اأمر  ولكن الأمر على قدر منفعة العمل وم�سلحته وفائدته وعلى قدر طاعة 

الله ور�س�له" . لذلك اأورد ق�سة اأخت عقبة بن عامر لما نذرت اأن تحج ما�سية 

"اإن الله لغني عن تعذيب اأختك  حافية، فقال النبي �سلى الله عليه و�سلم : 

نف�سها، مرها فلتركب" ، و روي "اأنه اأمرها بالهدى" و روي بال�س�م" ، فقد 

اعتبر ابن تيمية اأن القيمة ل تحدد بالم�سقة والتعب واإنما بقدر تحقق طاعة الله 

ور�س�له �سلى الله عليه و�سلم في ذلك العمل. لذلك فالم�سقة لي�ست مق�س�دة 

بالفائدة على �ساحبها في  تع�د  الذي ل يحقق منفعة  العمل  اأن  لذاتها، كما 

الدنيا اأول وفي الآخرة ثانياً فه� عمل غير مرغ�ب فيه. وقد اأ�ساف ابن تيمية 

اأن هناك اأعمالً ل تح�سل اإل بم�سقة ويثاب عليها لما يعقبها من المنفعة؛ اأي 

اأن الأ�سل في الث�اب ه� المنفعة ولي�س الم�سقة واإن كان يثاب عليها اأي�ساً، لذلك 

عام حجة  التنعيم  من  اعتمرت  لما  لعائ�سة  و�سلم  عليه  الله  �سلى  النبي  قال 

ل  منفعة  العمل  فائدة  تك�ن  اأما حينما  ن�سبك" ،  قدر  على  "اأجرك  ال�داع 

تقاوم م�سقته، فهذا ف�ساد والله ل يحب الف�ساد، لذلك فتحمل الم�ساق يك�ن 

تحملها  واأما  عظيماً،  �سرراً  ويدفع  كثيراً،  ربحاً  �سيجر  كان  اإذا  محم�داً 

لتح�سيل ي�سير اأو دفع ي�سير فذلك من ال�سرر المنهي عنه، فكان بمنزلة من 

ليتغذى غدوة  ي�م  اأو م�سى م�سيرة  ليعتا�س بمائة درهم،  األف درهم  اأعطى 

يمكنه اأن يتغذ خيراً منها في بلده . 

اأ�سا�س  القيمة  اأن  نجد  ال�سيا�سي  القت�ساد  درا�سات  في  نبحث  حينما  اأما 

التبادلية  والقيمة  ال�ستعمالية  القيمة  بين  �سميث"  "اآدم  ميز  فقد  العمل، 

واعتبر اأنها تحدد في المجتمعات البدائية بالعمل المبذول، اأما "ريكاردو" فقد 

اأ�سا�س نذرتها وكمية  لل�سلع تحدد على  التبادلية  القيمة  اأن  اعتبر من جهته 

اإنما  الكثير،  مارك�س" ال�سيء  "كارل  ي�سف  ولم  لإنتاجها،  ال�سروري  العمل 

الت��سيحات  بع�س  فاأدخل عليه  الفكري الخا�س  المفه�م طابعه  اأ�سفى على 

المجرد  بالعمل  تحدد  القيمة  اأن  ليعتبر  الب�ساعة  مفه�م  من  انطلق  حيث 

العمل  وي�سكل  الب�ساعة،  لإنتاج  اجتماعياً  اللازم  المبا�سر  وغير  المبا�سر 

المف�هيم القت�س�دية 
عند �سيخ الإ�سلام ابن تيمية

الملم��سة  الخ�سائ�س  عن  النظر  ب�سرف  العمل  ق�ة  اإنفاق  ح�سيلة  المجرد 

لهذا الأخير، اأما العمل المبا�سر اأو الحي فه� العمل المبذول مبا�سرة في عملية 

اختلفت  واإن  العمل  ه�  القيمة  اأ�سا�س  ك�ن  على  ه�ؤلء  اتفق  فاإذا   . الإنتاج 

المجه�د  اأي  ال�سلع  اإنتاج  المبذول في  العمل  اقت�سارهم على  فاإن  تحليلاتهم؛ 

اأنه كلما كان المجه�د المبذول  الإنتاج يحيل على  اأثناء  العامل  الذي يق�م به 

اأكثر كلما كانت القيمة اأكبر، وهذا خلاف ما اأكده ابن تيمية حيث اعتبر اأن 

الم�سقة ل تحدد قيمة العمل واإنما منفعته، فالجزاء والأجر يك�ن على اأ�سا�س 

اأكثر  تيمية  ابن  اإليه  ذهب  ما  اأن  نرى  لذلك  الم�سقة،  اأ�سا�س  على  ل  المنفعة 

الإنتاج لم  و�سائل  لتط�رات الحياة الجتماعية، فمع تط�ر  وا�ستجابة  مرونة 

يبق المجه�د المبذول في العمل ه� الأ�سا�سي، واإنما ه� قيمة المنت�ج في حد ذاته 

ومدى نفعيته. فلا تكمن م�سكلة دعاة القت�ساد ال�سيا�سي في العمل المبذول 

فقط، واإنما في اإبعاد كل عنا�سر الإنتاج غير العمل كالأر�س و راأ�س المال في 

تك�ين القيمة، وهذا ما جعل "ريكاردو" ياأتي بنظرية جديدة في تف�سير الريع 

العقاري والتي قلب بها المفه�م القت�سادي ال�سائد عن الريع كي يبرهن اأن 

الأر�س ل ت�ساهم في تك�ين القيمة التبادلية في حالة المناف�سة الكاملة، فقد 

كان عادة القت�ساد ال�سيا�سي قبل ريكاردو يف�سرون ريع الأر�س باأنه هبة من 

الطبيعة تن�ساأ من ا�ستراك الأر�س مع الجه�د الإن�سانية في الإنتاج الزراعي، 

وبالتالي في تك�ين القيمة التبادلية المنتجة، وهذا يعني �سمنيا اأن العمل لي�س 

ه� الأ�سا�س ال�حيد للقيمة، لذلك قرر ريكاردو باأن الريع ه� نتيجة للاحتكار، 

ول يمكن اأن يظهر في حالة المناف�سة الكاملة . وهذا ما يبين اأن هناك عنا�سر 

في الطبيعة ل تحتاج اإلى تدخل ب�سري ويمكن ا�ستغلالها مبا�سرة اأي اأن هذه 

زائد،  عمل  اأي  دون  من  ذاتية  قيمتها  يجعل  مما  كخام  ت�ستعمل  العنا�سر 

ويعتبر كل عمل اإ�سافي زيادة في قيمتها الأولية ولي�س قيمة ابتدائية.

لذلك نجد اأن ابن تيمية في معر�س حديثه عن العبادة يعتبر كل الثروات التي 

خلقها الله جعلها و�سيلة لعبادته ونيل مر�ساته با�ستعمالها في �سالح الأعمال، 

لذلك فهذه المخل�قات الم�سخرة للاإن�سان تت�سمن قيمة ذاتية كخيرات طبيعية 

من جهة، وتت�سمن قيمة اعتبارية ك��سيلة لنيل ر�سى الله من جهة اأخرى.

ويمكن اأن نلخ�س مفه�م ابن تيمية للقيمة في ك�نها المنفعة المترتبة عن العمل 

المعتدل الذي ل م�سقة فيه وه� ما يمثل الم�سلحة المادية الدني�ية، و المنفعة 

العتبارية المرتبطة بنيل مر�ساة الله وه� ما يمثل الم�سلحة الأخروية.

المفه�م الخام�س: مفه�م الحاجة

على  تك�ن  اأنها  اعتبر  و  المال  اإلى  تك�ن  التي  الحاجة  عن  تيمية  ابن  تحدث 

وجهين:

الدكت�ر فريد عمار 
دكت�راه في القت�ساد الإ�سلامي

رئي�س مركز رواد التنمية للتدريب وال�ست�سارات 
والأبحاث-الرباط

الحلقة )2(
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اأولهما: "ما يحتاج اإليه العبد كما يحتاج اإلى طعامه و�سرابه وم�سكنه و منكحه 

ونح� ذلك فهذا يطلب من الله ويرغب اإليه فيه، فيك�ن المال عنده ي�ستعمله 

في حاجاته بمنزلة حماره الذي يركبه وب�ساطه الذي يجل�س عليه بل بمنزلة 

الكنيف الذي يق�سي فيه حاجته من غير اأن ي�ستعبده فيك�ن هل�عا، اإذا م�سه 

الخير من�عا..." .

ثانيهما ه�: "ما ل يحتاج اإليه العبد فهذه ل ينبغي له اأن يعلق قلبه بها، فاإذا 

تعلق قلبه بها �سار م�ستعبداً لها، و ربما �سار معتمدا على غير الله فيها" .

وهذا يبين اأن ابن تيمية يق�سم الحاجات اإلى عدة اأق�سام:

فالق�سم الأول: ي�سم الحاجات الأ�سا�سية التي ل غنى للاإن�سان عنها؛ كالأكل 

وال�سرب والملب�س والم�سكن �سريطة ابتغاء ما عند الله تعالى دون اأن ي�ستعبد 

نف�سه في طلبها فيفقد عب�ديته لله، والمق�س�د هنا ه� ح�سن الت�كل من خلال 

ال�سعي والك�سب ع��س الت�اكل وابتغاء ما عند النا�س ففي الحديث" ما اأَكلَ 

بيَّر داودَ عليهِ  اأحدٌ من بني اآدمَ طعاماً خيراً لهُ من اأن ياأكلَ من عَملِ يدِه، اإنَّر النَّر

لامُ كانَ ياأكُلُ مِن عملِ يدِه" . ال�سَّر

ال�ستغناء  للاإن�سان  يمكن  التي  الكمالية  الحاجات  فهي  الثاني  الق�سم  اأما 

وجاذبية مما  اإغراء  اأكثر  تك�ن  لأنها  بها  قلبه  يعلق  اأن  له  ينبغي  عنها، فلا 

يجعله عبداً لها من دون الله.

اأن الله  وفي معر�س تف�سيره لق�له تعالى: والذي قدر فهدى يق�ل ابن تيمية 

�سبحانه "قدر ما �سيك�ن للمخل�قات وهداها اإليه. علم ما يحتاج اإليه النا�س 

وهداه  و�س�اه  الحي�ان  وخلق  و�سّ�اه  الرزق  ذلك  فخلق  الرزق،  من  والدواب 

اإلى ذلك الرزق وهدى غيره من الأحياء... وخلق الأر�س وقدر حاجتها من 

لي�س�ق�ا  المطر، وخلق ملائكة فهداهم  يحمله من  وما  ال�سحاب  وقدر  المطر 

ي�س�ق  من  وقدر  قدره.  الذي  المطر  فيمطر  الأر�س  تلك  اإلى  ال�سحاب  ذلك 

ذلك الرزق اإليهم" . فالله �سبحانه خلق كل �سيء بقدر وميزان وكفل حاجة 

الإن�سان خلال حياته وهذا ما ي�ؤكد اأن حاجات الإن�سان محدودة واأن ما �سخر 

التي  الن�سبية  الندرة  م�ساألة  فاإن  وبهذا  ل�سد كل حاجاته  للاإن�سان كاف  الله 

يعتبرها النظام الراأ�سمالي هي الم�سكلة القت�سادية تعد م�ساألة واهية وذلك 

بن�س قراآني �سريح.

فالم�سكلة الحقيقية تكمن في �س�ء ت�زيع الأم�ال والثروات على الأفراد لإ�سباع 

حاجاتهم الأ�سا�سية اإ�سباعاً كلياً، لذلك يرى الدكت�ر "محم�د الخالدي" اأن 

ابن تيمية كان له فهم عميق في هذه الم�ساألة حيث اأكد "اأن الأ�سل ه� اأن الله 

تعالى اإنما خلق الأم�ال اإعانة على عبادته، لأنه اإنما خلق الخلق لعبادته" ، 

وهذا الفهم ي�ؤكد ا�ستحالة تحقق الندرة مادامت الحياة قائمة ومادام هناك 

ب�سر على ظهر هذه الأر�س.

لفاقة  اأو  الت�زيع  الكفاية ب�سبب �س�ء  اأجل �سد هذه الحاجيات وتحقيق  ومن 

عندهم  من  على  "ال�اجب  اأن  تيمية  ابن  فيرى  لحرب؛  اأو  البلاد  اأ�سابت 

اأو يبيعها  اإجبارهم على ذلك  ال�سلطان  اأطعمة مخزونة بيعها، وعلى  ف�س�ل 

عليهم لأنه فعل واجب عليهم" ، بل ذهب ابن تيمية اإلى حد اأنه اإذا "احتاج 

بذلها  اأهلها  فعلى  والبناية:  والن�ساجة  كالفلاحة  ال�سناعات:  اإلى  الم�سلم�ن 

اإذ ل فرق  اإليها بقيمتها،  التي يحتاج  لهم بقيمتها، كما عليهم بذل الأم�ال 

بين بذل الأم�ال وبذل المنافع، بل بذلك تك�ن المنافع التي ل ي�سر بذلها اأولى 

بال�ج�ب معاو�سة، ويك�ن بذل هذه فر�سا على الكفاية .

اأمر  وال�سكن  واللبا�س  الطعام  على  لبع�س  بع�سهم  النا�س  اإعانة  اأن  فالأ�سل 

واجب، وللاإمام اأن يلزم بذلك ويجبر عليه ول يك�ن ذلك ظلماً، لذلك يرى 

الإن�سان ل  اإذ  والدين،  الدنيا  المعاو�سات من �سرورة  "وج�ب  اأن  تيمية  ابن 

يجب  لم  فل�  جن�سه،  ببني  ال�ستعانة  من  له  لبد  بل  نف�سه  بم�سلحة  ينفرد 

على بني اآدم اأن يبذل لهذا ما يحتاج اإليه لف�سد النا�س، وف�سد اأمر دنياهم، 

ودينهم، فلا تتم م�سالحهم اإل بالمعار�سة و�سلاحها بالعدل الذي اأنزل الله 

له الكتب، وبعث به الر�سل، فقد قال تعالى:لقد اأر�سلنا بالبينات واأنزلنا معهم 

الكتاب والميزان ليق�م النا�س بالق�سط . ولقد كانت هذه اإ�سارة عميقة من ابن 

تيمية في وج�ب اإيتاء الأم�ال، حيث ي��سح اأنه "يغلط بع�سهم حين يعتقد اأن ل 

حق في المال �س�ى الزكاة وهذا عام، فلم يعلم�ا بالحديث الذي رواه الترمذي 

اأراد  بالأول:  قال  فاإذا كان من  الزكاة"،  �س�ى  المال حق  "اإن في  عن فاطمة 

الحق المالي الذي يجب ب�سببه المال فيك�ن راتباً، واإل فنحن نعلم بال�سطرار 

المفرو�سة في  الزكاة  المال في غير  اإيتاء  اأوجب  قد  اأن الله  الإ�سلام  من دين 

م�ا�سيع مثل الجهاد والحج ونفقة الزوجة والأقارب والمماليك من الآدميين 

ومثل ما يجب في الكفارات من عتق و�سدقة... اإل اأن الغر�س من الحديث ما 

يجب من المعاو�سات؛ مثل المبايعة والم�ؤاجرة وما ي�سبه ذلك، ومثل الم�ساركات 

لما  الغالط�ن  فيه  يغلط  ما  كثيراً  فاإن هذا  ذلك،  ونح�  والمزارعة  كالم�ساقات 

اإل  تج�ز  ل  العق�د  هذه  اأن  الأ�سل  واأن  حرام  الظلم  اأن  ال�سريعة  في  ا�ستقر 

بالترا�سي، اإل في م�ا�سع ا�ستثناها ال�سارع، وه� الإكراه عليه بحق" .

المفه�م ال�ساد�س: مفه�م الفقر

لما تعر�س ابن تيمية لم��س�ع الفقر اعتبر اأن كل ما يرج�ه المرء ويتعلق قلبه 

اأنه �سبب في ح�س�له، وهذا  واإلى كل ما يظن  اإلى ح�س�له  به ي�سير فقيرا 

يك�ن في المال والجاه وغير ذلك، قال الخليل عليه ال�سلام: "فابتغ�ا عند الله 

الرزق وا�سكروا له" . وقد ا�ست�حى ابن تيمية هذا من خلال ما روى عن عمر 

ابن الخطاب ر�سي الله عنه اأنه قال: "الطمع فقر والياأ�س غنى، واإن اأحدكم 

اإذا يياأ�س من ال�سيء ا�ستغنى عنه" وهذا اأمر يجده الإن�سان من نف�سه، فاإن 

الأمر الذي يياأ�س منه ل يطلبه ول يطمع به فلا يبقى قلبه فقيرا اإليه، ول اإلى 

واأما  اإليه،  له فقيرا  ي�سير عبدا  الرزق من الله  يطلب  فالذي  يفعله" .  من 

من يطلبه من مخل�ق �سار عبداً لذلك المخل�ق فقيراً له، لذلك كانت م�ساألة 

المخل�ق محرمة في الأ�سل، واإنما اأبيحت لل�سرورة، وقد اأورد ابن تيمية عدة 

اأ�سانيد في ال�سحاح وال�سنن والم�ساندة تدل على النهي عن م�ساألة الخلق . اأما 

فيما يخ�س م�سطلحي الفقير والم�سكين الذين يردان في الن�س��س ال�سرعية، 

واإذا  العم�م  فيدل على  بالذكر  اأحدهما  يفرد  »اأنه عندما  تيمية:  ابن  فيرى 

قرن على التخ�سي�س كما في ق�له تعالى:للفقراء الذين اح�سروا في �سبيل 

فيه  دخل  اأحدهما  اأفرد  فلما   ، م�ساكين  ع�سرة  اإطعام  تعالى:  وق�له   ، الله 

 ، للفقراء والم�ساكين  اإنما ال�سدقات  بينهما في ق�له تعالى:  الآخر، ولما قرن 
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�سار ن�عين وقد قيل اإن الخا�س المعط�ف على العام ل يدخل في العام حال 

القتران بل يك�ن من هذا الباب ، اأي �سارا ن�عين ـ وقد ذكر لوو�ست تعريف 

ابن تيمية للفقراء والم�ساكين، وذكر بعده تعريف "م�فق الدين"، حيث يق�سد 

بالفقراء : »الذين ل يملك�ن ما ل غنى عنه للحياة« ويق�سد بالم�ساكين »من 

بين  تيمية  ابن  ويجمع  كاف«،  ب�سكل غير  الحياة  اأ�سباب  بع�س  لديهم  يت�فر 

الطائفتين في تعريف واحد فيق�ل »الفقراء والم�ساكين يجمعهم معنى الحاجة 

بع�س  يعار�س  الفتاوى  كتاب  في  تيمية  ابن  اأن  لوو�ست  ويرى  الكفاية«.  اإلى 

معا�سريه في اعتبار لفظ "فقراء" ين�سرف فقط اإلى الذين يهب�ن حياتهم 

للفقر وينعزل�ن في �س�معة يتفرغ�ن فيها لحياة التاأمل، وه�ؤلء ل ي�ستبعدهم 

ولكنه ي�سم اإليهم كل المع�زين �س�اء كان لب�سه لب�س الفقراء ال�سطلاحي اأو 

لبا�س الجند المقاتلة اأو لب�س ال�سه�د اأو لب�س التجار وال�سناع اأو الفلاحين . 

فالفقر اإذن مرتبط بالحاجة والع�ز، لذلك كانت اللتزامات المرتبطة بتق�سيم 

الثروة هي التزامات بالت�سامن والم�ساعدة المتبادلة، فالأغنياء لي�س�ا اأعداء 

للفقراء بل �سركاء هم وللفقراء عليهم حق�ق وللاأمة في �سخ�س رئي�سها اأن 

يجبر الأغنياء على مزاولة وظيفتهم، لذلك يرى لوو�ست اأن الأم�ال اإن كانت 

بالملكية فهي جماعية بال�ستخدام ، فالغني ه� الذي يرى في اأملاكه واأم�اله 

حق الفقير الذي يجب عليه كفاية حاجته واإ�سباعها. قال تعالى:  والذين في 

�سدقة  اأم�الهم  من  خذ  اأي�س:  وقال  والمحروم،  لل�سائل  معل�م  حق  اأم�الهم 

تزكيهم وتطهرهم بها ، واأبعد من كل ذلك فال�سرع ل يعاقب ال�سارق الجائع 

واإ�سباع  اإذ يجب على الدولة كفالة حاجته  المحروم الذي ي�سرق ل�سد رمقه، 

ج�عه، لذلك نجد عمر ابن الخطاب ر�سي الله عنه لم يقطع يد ال�سارق في 

�سيقف  الغني  مال  اأن  اأي�سا  يعتقد  اأن  يجب  ول  الرمدة )عام الج�ع(.  عام 

ي�ستزيد  �سيجعله  الذي  ال�سبب  ه�  واإنما  الأخروي،  فلاحه  طريق  في  عائقاً 

من حق�قه في جزاء الآخرة اإذا ا�سطلع بالر�سالة التي تفر�سها عليه ثروته 

�سبيل  الإنفاق في  يتناف�س�ن في  ال�سحابة  من  ال�سالح  ال�سلف  لذلك نجد   ،

ال�سديق  بكر  اأبي  )مثل  الم�سلمين  من  العبيد  عتق  وعلى  الفقراء  على  الله 

والمت�س�فة  الزهاد  من  كثير  ويرى  عليهم(،  الله  ر�س�ان  عفان  بن  وعثمان 

ابن  اأن  الدكت�ر م�سطفى حلمي   الغنى وفي هذا يذكر  اأف�سل من  الفقر  اأن 

تيمية يرى عك�س ذلك "اإنه لما كان جن�س الزهد في الفقر اأغلب، �سار الفقر 

في ا�سطلاح كثير من النا�س عبارة عن طريق الزهد وه� جن�س الت�س�ف. 

فاإذا قيل: فهذا فيه فقر، لم يرد به عدم المال، ولكن يراد به ما يراد با�سم 

ال�س�في من المعارف والأح�ال والأخلاق ونح� ذلك وعلى هذا ال�سطلاح قد 

تنازع�ا: اأيهما اأف�سل الفقير اأو ال�س�في؟ فاعتبر اأن الأف�سلية بالتق�ى" . وقد 

اعتبر "لوو�ست" اأن جزاء الفقر ل يرجع اإلى �سع�ر �ساحبه بالذلة وال�ستكانة 

اإح�سا�سه  عن  النا�سئة  العزة  ه�  الحقيقي  الم�سلم  �سع�ر  واإنما  وال�ست�سلام، 

بتف�ق دينه، وهذا ما يجعله ي�ؤكد اأن ابن تيمية ي�ستنكر رهبنة الزوايا وقي�د 

الفقير  واأن  الغنى،  على  الفقر  تف�سيل  وفكرة  الفقراء  يزاولها  التي  الطعام 

الث�اب في الإ�سلام بالعمل كل نف�س  اأعلى مقاما من ال�س�في، لذلك ارتبط 

الغني يقرر واجبات في  الفقر لأن  اأف�سل من  ، فالثروة  اكت�سبت رهينة   بما 

حين اأن الفقر ين�سئ حق�قا.
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م�شادر ومراجع البحث
� tاأول: القراآن الكريم

� t:ثانيا

اأ ـ كتب ابن تيمية:

قا�سم . 1 بن  محمد  الرحمان  عبد  وترتيب  جمع  تيمية"،  ابن  احمد  الإ�سلام  �سيخ  فتاوى  "مجم�ع 
اأ�سرف على الطباعة والإخراج: المكتب التعليمي ال�سع�دي بالمغرب، مكتبة دار المعارف، الرباط.

1٩80م.. 2 والن�سر،  للطباعة  الفكر  دار  تيمية"،  "لبن  الكبرى  الر�سائل  "مجم�ع 
المغرب.. 3 الجديدة،  الآفاق  دار  تيمية،  لبن  والرعية"،  الراعي  اإ�سلاح  في  ال�سرعية  "ال�سيا�سة 
 "الح�سبة وم�س�ؤولية الحك�مة الإ�سلامية"، تحقيق �سلاح عزام، مطب�عات ال�سعب.. 4

5 ..1٩81 الكتب،  دار   ،I ط:  تيمية،  "العب�دية" ابن 
٦ ..1٩2٦ بدم�سق،  طبع  التف�سير"،  اأ�س�ل  في  "مقدمة 

ب ـ تراجم ابن تيمية:

 "ابن تيمية"، محمد اأب� زهرة، دار الفكر العربي.. 1

بم�سر.. 2 الق�مي  والإر�ساد  الثقافة  وزارة  العرب،  اأعلام  �سل�سلة  م��سى،  ي��سف  تيمية" محمد  "ابن 
ج ـ كتب ح�ل فكر ابن تيمية:

"نظريات �سيخ الإ�سلام في ال�سيا�سة والجتماع" هنري لوو�ست، ترجمة محمد عبد العظيم، تقديم . 1
وتعليق: د. م�سطفى حلمي دار الأن�سار، عابدين القاهرة.

المبارك.. 2 بن  محمد  القت�سادي"،  المجال  في  تدخلها  ومدى  الدولة  في  تيمية  ابن  "اآراء 
 "ابن تيمية واإ�سلامية المعرفة"، طه جابر العل�اني، ط: II، 1٩٩5، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي.. 3

للفكر . 4 العالمي  المعهد   ،1٩٩4  ،I ط:  عقيلي،  اإبراهيم  تيمية"،  ابن  عند  المعرفي  المنهج  "تكامل 
الإ�سلامي. 

5 ..I ط:  جي،  قلعه  روا�س  محمد  للدكت�ر  تيمية"،  ابن  فقه  "م��س�عة 
الفكر.. ٦ دار  ط1،  البكي،  �سفيق  زهير  ال�سيخ  وتعليق:  تهذيب  الإ�سلام،  ل�سيخ  الت�س�ف"،  "فقه 

د-كتب عامة في الفكر الإ�سلامي والقت�سادي

I، دار الجليل 1٩84.. 7 ط:  الخالدي،  محم�د  د.  الإ�سلام"،  مراآة  في  الراأ�سمالي  "القت�ساد 
الحق�ق . 8 بكار-كلية  الإله  عبد  عبده،  محمد  القت�سادية"،  والم�سطلحات  ال�سيا�سي  "القت�ساد 

مكنا�س 1٩٩7.

II، دار الت�سامن للطباعة.. ٩ ط:  البهي،  محمد  تط�ره"،  في  الإ�سلامي  "الفكر 
I، المعهد العالمي . 10 ط:  حنين،  �سبري  الإ�سلامية"،  البن�ك  في  المطبقة  للعق�د  القت�سادية  "ال�ظائف 

للفكر الإ�سلامي، 1٩٩٦. 

ال�سيا�سي . 11 القت�ساد  في  درا�سة  والدولة،  والإقطاع  الخراج  الإ�سلامي  القت�سادي  التراث  "في 
.1٩٩0 ،I :للدولة الإ�سلامية"، تقديم محمد �سلق، ط

الإ�سلامي.. 12 الكتاب  دار  م�ؤ�س�سة  ال�سدر،  باقر  "اقت�سادنا" محمد 


